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Biografia Ignaciana. Tres fases de su desarrollo

QUINTIN ALDEA
Profesor de Investigacion del CSIC
Centro de Estudios Histéricos, Madrid

El desarrollo de la biografia ignaciana ha seguido el mismo proceso
que el de la Historia de la Hagiografia; y la Historia de la Hagiografia,
el mismo que el de la Historia Universal. Es un proceso homogéneo.

Y la razén es muy sencilla, porque en Historia la parte sigue al
todo y, como decia muy bien Marafién, «la biografia del mundo que nos
circunda acaba por ser autobiografia»' de cada uno de nosotros.

Por eso, es preciso partir de un supuesto indiscutible, aunque a
veces discutido: la metodologia prosopogrifica no tiene mas leyes que
las de la Historia general. La Historia y sus métodos se aplican por igual
y con el mismo rigor en todas las dreas de las Ciencias Histdricas.
Consiguientemente hay que decir lo mismo de la hagiobiografia o sea de
la biografia religiosa. Otra cosa es el objeto de la Historia religiosa. La
Historia o las diversas historias se especifican por el objeto. Lo religioso
es un elemento especifico —digamos de cardcter metafisico— que puede
ser objeto de estudio y constituye una parcela de la Historiografia, como
lo es la Historia del Arte, del Derecho, de las Universidades, de Francia
o de Espafia. Aunque no quiero decir que con estos ejemplos pretenda
dar una divisién adecuada. El género, pues, es comiin. La especie, son
las especialidades.

En este sentido y solamente en este sentido cabe hablar de una
metodologia de prosopografia religiosa, contradistinta de otras ramas del
saber histérico. Esto supone que el biégrafo tiene que tener una serie de
conocimientos especificos del objeto en cuestién. Si, por ejemplo, quiero
hacer una biografia de Napoleén como estratega, tengo que dominar los

' G. MARARON, Obras Completas, vol X, Madrid 1977, pag. 340.
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principios y las leyes de la estrategia, de la logistica y de la tactica militar
de finales del siglo XVIII. E incluso debo conocer, como sucede en los
demds campos historicos, qué es lo que hered6 €l de sus predecesores,
vgr. de Tilly, a quien Napoleén tanto admiraba, y qué innové en la
ciencia militar.

A pari, hacer la biograffa de Ignacio de Loyola supone un cono-
cimiento relativamente profundo de la Teologia, de la Ascética y de la
Mistica, del Derecho Canénico, de la Historia de las Ordenes religiosas,
de la Historia de la Espiritualidad, de la estructura administrativa de la
Iglesia, de la Inquisicién... Esto sin contar con el conocimiento de la
Historia de las Universidades, del Humanismo y de la Cultura de su
€poca. Con estos conocimientos se puede montar razonablemente la ar-
quitectura de una biografia.

Pero, ;qué es una biografia? Una biografia no es la yuxtaposicién
de una serie de hechos personales, agregados de una manera informe y
arbitraria.

Hoy la técnica biogrifica ha evolucionado mucho y tiene ya su
doctrina, aunque no tanta ni tan prefabricada que excluya como base la
capacidad creadora del biégrafo. Como cada hombre es distinto de los
demds, también es distinto el modelo de biografia. En ella influye tanto
el cardcter y las circunstancias del biografiado como los del biégrafo. Y
aqui tenemos ya dos factores de diversificacién, a los cuales hay que
anadir el del tiempo desde el cual el biégrafo va cuestionando incesan-
temente nuevas preguntas sobre un mismo personaje.

En el dltimo Congreso Internacional de Ciencias Hist6ricas, Madrid
1990, lo mismo que en el de Moscti de 1970, uno de los temas generales
que se trataron fue el de la Biografia. Y alli se plantearon muchos pro-
blemas. ;Es la biografia una ciencia o un arte? ; Debe 1a biografia limitarse
a la actividad externa de la personalidad o tiene que abarcar la totalidad
humana del biografiado? ;Quién merece una biografia? ;Sélo las grandes
personalidades o también los hombres secundarios? El ruso Tikhvinsky
y los alemanes Ernest Engelberg y Hans Schleier afiadieron en dicho
Congreso una serie de problemas metodoldgicos alrededor de los ejes
que vertebran toda biografia®.

Estos ejes, componentes bdsicos de toda biografia, son los siguien-
tes:

1) El genealdgico o bioldgico. Para todos los psicélogos e histo-
riadores la personalidad de un hombre est4 determinada, en una elevada
dosis, en el cédigo genético. Esto es tedricamente indiscutible, pero
practicamente el conocimiento real de esa determinada personalidad sélo
es asequible a posteriori por el analisis diacrénico de los ascendientes en

*XVlle Congres International de Sciences Historiques, vol. I, Madrid 1990, pag.
208-225.
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su desarrollo biogrifico. ;Qué es lo que ya estd escrito en los cromosomas
de su organismo? ;Por qué un hombre es como es? He aqui el gran
misterio del hombre. Esto, que en un animal se observa cada vez con
mds rigor, tiene en el hombre una aplicacién importante.

Gregorio Marafén ha explotado con maestria la lfnea de la herencia
en su obra El Conde Duque de Olivares. La pasién de mandar, buscando
en sus padres y abuelos los rasgos de su caracter.

Y los bi6grafos de Ignacio de Loyola, como Villoslada y otros
siguiendo a MHSI, han rastreado en el drbol genealdgico de los Loyola
los antecesores de Iinigo.

2) El cronoldgico. Este elemento es fundamental y debe ser el
canamazo sobre el que se teje la vida de cada hombre. El hombre es
tiempo, es un ser existencial e insistencial y no es comprensible sin los
antes que preceden a un momento biografico. Es un error histdrico juzgar
acciones de un indidividuo por lo que hizo después, cuando no hay
conexion entre lo uno y lo otro. La diacronia es el eje primario del
desarrollo biografico. El hombre se desarrolla a lo largo del tiempo, no
de repente. Los «después» no son siempre criterios rectos de interpre-
tacion de los «antes» y menos se debe dar una interpretacion atemporal.

3) El psicolégico: Este elemento ha sido debidamente tenido en
cuenta con més atenciéon en nuestro tiempo que en los precedentes. La
personalidad de un hombre aparece en las manifestaciones externas. Pero
es el mundo interior de cada uno, es el santuario de la conciencia donde
encontramos la clave de una biografia. Por eso, este elemento es decisivo,
aunque no exclusivo, en el estudio del personaje religioso. La esencia
de la vida religiosa se da en el mundo interior, en el mundo de la psicologia
(Denifle y H. Grisar lo han tratado de expresar en la biografia de Lutero).

De ahi la importancia de las autobiografias, de las memorias, de
la correspondencia... que reflejan el mundo interior del personaje.

4) El ambiente o las coordenadas espacio-temporales... E1 50 %
de un hombre es producto de su tiempo. Somos hijos de nuestro tiempo.

El hombre no vive aislado. Vive dentro de un marco generacional
y en una geografia humana determinada. El método histérico de las
generaciones, por mds discutible que sea, es un instrumento de aproxi-
macién muy 1til para entender mejor a un hombre y para referenciarle
con los de su entorno. La historia es cambio, cambio permanente. Y el
hombre vive bajo la presién osmética de ese cambio.

Cuando contemplo a un hombre dentro de su constelacién, dentro
del marco definido y concreto de sus coetdneos y contemporaneos, lo
veo de una manera mds real. Lo veo articulado con su tiempo y con su
espacio.

El hombre visto en su totalidad individual, y en su contexto vital
y circunstancial, es el objeto adecuado de la Historia. Cualquier otra
consideracién es fragmentaria y, por tanto, incompleta.
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Gregorio Marafién, que ha cultivado como nadie la biografia hasta
el punto de que se puede decir que toda su obra histérica es biografica,
tiene unas reflexiones que hacen al caso. «Una biografia no consiste en
el mero relato de una vida, aislada de su ambiente. Por el contrario, lo
esencial de ella es el ambiente, comprendiendo en él, principalmente, la
herencia y el espiritu de la época, que son las dos fuerzas que modelan
con mas hondo vigor la personalidad humana; una, la herencia, porque
supone el pasado que inexorablemente nos manda, en su forma especifica,
peculiar para cada individuo; y otra, el espiritu de época, porque repre-
senta la influencia, también poderosa, que el medio ejerce sobre cada
uno de los hombres del tiempo en que vivieron. De estas dos fuerzas
dependen los seres humanos, los del montén, porque las obedecen pa-
sivamente; y los genios, porque las superan o intentan superarlas, lo cual
es s6lo una forma reaccional de la misma esclavitud. Insignes o vulgares,
Platon, los cruzados, Isabel la Catélica, los revolucionarios franceses,
Bonaparte, los comunistas, fueron asi por imperativo, pasivo o reaccio-
nal, de su herencia y de su tiempo, y en cierto modo no pudieron ser de
otra manera»’.

5) El drama vital (elemento decisivo y formal).

Todos los elementos anteriormente reseiiados son componentes
bésicos, pero materiales de la biografia. El elemento formal, el com-
ponente esencial, aglutinante de los anteriores, es el drama vital o sea el
proceso dramdtico en que se desarrolla la vida del hombre. Es la psi-
cologia de] hombre puesta en accién. Es una visién dindmica y no estatica
del personaje.

Una biografia, dice muy bien Ortega, es una vida. No es una
yuxtaposicién de hechos. Tiene un sentido, una unidad, una teleologia.
El alma, el cuerpo, el cardcter, las dotes personales son la suma de
aparatos con que se vive. El hombre es el actor que con esos aparatos
representa el papel que le ha tocado en la vida. La vida es constituti-
vamente un drama, porque es la lucha frenética del hombre con las cosas
y aun con nuestro caracter y con nuestra propia biologia. Richelieu-tenia
que luchar constantemente con el dolor de cabeza y con una biologia
fragil. Wallenstein luchaba con un carécter rebelde, y luego con la gota
y con la sifilis y el desequilibrio biolégico. Ignacio de Loyola luchaba
con permanentes dolores de estdmago —de higado— y con los dolores
de la herida de la pierna. Teresa de Jesis luchaba con una patologia que
la atormentaba sin cesar. Esto en lo estrictamente biolégico. Pero se
puede aplicar al resto de los elementos conflictivos que componen el
drama de la vida.

Esta lucha del hombre con las cosas, esa unidad de dinamismo
dramdtico entre el yo y el mundo, entre el yo y el entorno, entre el yo
y su circunstancia, es la vida, es la biografia.

’ GREGORIO MARANON, Obras Completas, vol. X, pag. 450.
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Ortega, inmensamente vitalista o mejor racio-vitalista, ha insistido
como nadie en ese aspecto que a veces desconocen los malos biGgrafos*.
Y ha tratado de definir esa dramaticidad de la vida definiéndola «como
enfronte del yo y su circunstancia»’; y ha insistido en decir que «La
reabsorcién de la circunstancia es el destino concreto del hombre», la
biografia de ese hombre.

Y, si en alguna biografia hay que atender con mas cuidado a ese
drama entre psicologia y entorno, es precisamente en la hagiografia,
porque ahi, en el mundo interior y en sus mds hondas motivaciones se
encuentra el secreto de la santidad, aquello por lo que una personalidad
sobrepasa el rubicén del mas noble comportamiento humano, del ejercicio
constante de las virtudes heroicas hasta la muerte, que es en lo que consiste
la esencia de la santidad.

En muchas hagiobiografias hay un momento importante en que se
decide de una manera mas dramética el perfil de la vida: el momento de
la conversion. Es en ese momento cuando el hombre, retraido a la mds
absoluta soledad interior, se enfrenta con varios proyectos vitales y opta
generosamente por el mas heroico. Ese momento se presta a profundos
y detallados anélisis de la personalidad del santo para el historiador.

Recordemos los casos de San Agustin, de Ignacio de Loyola, de
Teresa de Jesus. Ignacio de Loyola tiene ante su imaginacién varios
proyectos vitales, algunos mundanos; otros, mds elevados, y ante el
ejemplo de Santo Domingo y de San Francisco, toma él sus resoluciones
definitivas. «Santo Domingo hizo esto, pues yo lo tengo de hacer». «San
Francisco hizo esto, pues yo lo tengo de hacer». Entra en juego inten-
samente una nueva escala de valores. Eso es la conversion.

Y, consecuentemente, se inicia una nueva trayectoria vital entre
los posibles proyectos de hombre que se le presentan.

Y toda vida humana es un rosario de opciones alternativas, cuya
razon ultima hay que buscarla, como ya hemos dicho, en el mundo de
las motivaciones, mas nobles o menos nobles, del corazén del hombre.

Rastrear ese itinerario interior del hombre espiritual avizorando los
horizontes del alma en funcién del mundo exterior en que forzosamente
se proyecta, es una empresa tan fascinante como dificil. Y en cierto
sentido inagotable.

Hay que advertir, sin embargo, que no todos los personajes de
indole religiosa son clasificables en el catalogo de los santos. Pero en su
tanto el factor religioso o moral que les ha animado hay que tenerlo en
cuenta proporcionalmente para obtener una radiografia lo mas realista
posible del hombre.

Otro aspecto importante en el género biografico lo mismo que en
el historiografico, es, ya lo hemos advertido, la tendencia a estudiar

“J. ORTEGA Y GASSET, Obras Completas, vol. 1V, pag. 404.
° Ibidem, pég. 403.
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siempre el tema desde el interés actual, bien escogiendo selectivamente
un aspecto particular, bien estudiando a todo el personaje desde una
optica nueva.

No siempre se han conjugado estos cinco elementos que hemos
mencionado de una manera armonica y completa ni han entrado siempre
en la misma proporcién en el montaje de las biografias. Hoy la biografia
tiene una arquitectura més rica, mas dindmica, mas compleja. Antes habia
mucho de yuxtaposicion, poco de psicologia, poco de ambiente y mucho
menos de drama interior. Porque, en definitiva, existian otros propésitos,
otras preocupaciones a la hora de redactar una biografia, sobre todo una
hagiografia.

En este supuesto y entrando ya en el proceso o desarrollo biografico
de Ignacio de Loyola, podemos establecer tres fases histéricas que marcan
también tres hitos en la hagiografia moderna, desde el Renacimiento
hasta hoy.

1) La fase edificante, que, como lo dice el mismo término, busca
como fin la edificacién del lector. El héroe cristiano se rodea
de un halo de mitificacién y aparece o se representa principal-
mente como modelo de virtudes: un hombre un tanto abstracto
y deshumanizado. Es el héroe al que hay que admirar e imitar.

2) La fase critica, que intenta un conocimiento mas exacto y ri-
guroso de las fuentes. Con esto el héroe va apareciendo mas
humano, mas histérico, mas real. Es una fase intermedia cro-
noldgica y técnicamente entre la anterior y la siguiente.

3) La fase antropoldgica, que aspira al conocimiento total del
hombre, no sélo de una manera estatica y externa, sino de una
manera dindmica y progresiva analizando el desarrollo del hom-
bre interior hasta descubrir al maximo como en una pelicula sus
experiencias mds intimas y los secretos mas recénditos de su
conciencia.

Por este camino se acerca el biégrafo a la comprension
total del personaje, en nuestro caso del santo, a una comprension
integrada en su contexto vital, porque, como ya hemos dicho,
no hay comprension total del hombre, si se le aisla de sus
coordenadas espacio-temporales.

1. Fase edificante

En esta fase se produce la primera biografia de Ignacio de Loyola
por Pedro de Ribadeneyra (1526-1611), creador de la hagiografia mo-
derna. Llegado a Roma en el mes de mayo de 1539 como paje del Cardenal
Farnesio que habia venido a Espafia para dar el pésame al Emperador
por la prematura muerte de la Emperatriz Isabel, (como Cervantes lo hara
con el Cardenal Aquaviva), a los 14 afios entra en el circulo de Ignacio.
Y con alternancias en las Universidades de Paris, Lovaina, Padua y Roma
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remata sus estudios de Artes y Teologia y profesa la Retérica en el recién
fundado Colegio Romano y después en el de Palermo. Mas tarde desem-
pefara todos los cargos de gobierno en la Compania desde el de rector
hasta el de Asistente de Espafia. Siendo superintendente del Colegio
Romano, es cuando escribe la Vita Ignatii Loiolae, cuyo prélogo firmé
el 1 de mayo de 1569, e imprimi6 en Népoles en 1572. En 1583, afo
de la aparicién de Los nombres de Cristo de Fray Luis de Leén, sali6 la
primera edicién castellana con el titulo de Vida del P. Ignacio de Loyola,
fundador de la Religion de la Compania de Jesis, impresa en Madrid,
que fue considerablemente aumentada en la tercera edicion castellana de
1586. Esta edicidn sera practicamente la definitiva en cuanto al texto.

Todavia se harian durante la larga vida de Ribadeneyra nuevas
ediciones, la tltima de las cuales en 1605. Pero, fuera de matices sin
importancia, no anadirdn nada nuevo sobre la de 1586. Sin embargo, en
la Biblioteca de Autores Espanoles (BAE), Vicente de la Fuente quiso
reeditar la primera ediciéon por una triple razén que €l expone en la
introduccién: la primera por ser preferible la edicién de 1583 para el
estudio de la formacién del lenguaje hasta nuestros dias, fin principal de
la coleccion; la segunda, porque la edicion de 1586 era mas conocida y,
por tanto, mas facil de consultar; y la tercera, porque siendo la primera
ediciéon mas breve se ajustaba mejor al espacio de que se disponia en los
tomos de la colecciéon. Y ademas suprimia todo el libro V. Razones,
como se ve, muy discutibles.

Esta Vida de San Ignacio de Loyola, como muy bien dice Eusebio
Rey, «es un modelo de gusto renacentista, extensa documentacion, ana-
lisis psicoldgico y estilo clasico»®.

Un gran cléasico de nuestra lengua, Fr. Luis de Granada, dio un
juicio muy laudatorio sobre la primera edicion castellana en carta de 23
de junio de 1584: «En nuestra lengua no he visto hasta hoy libro escrito
con mayor prudencia y mayor elocuencia y mayor muestra de espiritu y
doctrina en la historia y mayor temperamento en alabar su Instituto»’. Y
con ocasién de la edicién del Cisma de Inglaterra vuelve Fr. Luis a
alabar el estilo de Ribadeneyra: «Del estilo no digo nada, porque se nacié
con V.P. y ése habia yo menester para alabar esta obra»®.

RIBADENEYRA

Tres cosas fundamentales hay que sefialar en esta biografia: 1) Las
fuentes que utiliz6. 2) El fin que se propuso. 3) La contraposicién entre
Loyola y Lutero.

® Dicionario de Historia Eclesidstica de Espara, vol. 111, Madrid 1973, pag. 58.
" Monumenta Ignatiana (MHSI, MI), vol. 93, Romae 1965, pag. 58.
® Ibidem, pég. 45.
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1) Las fuentes. Ya antes de que San Ignacio muriese, se habia
pensado en la conveniencia de escribir una biografia del fundador. Y
Ribadeneyra, cuando estudiaba en Padua con Juan de Polanco, fue uno
de los que pensaron tal cosa. Pero, a pesar de esos deseos generalizados
en la primera generacién de la Compaiia, lo tinico que se habia logrado
antes de la muerte del Fundador fue la redaccién de la Autobiografia,
del Memorial del P. Luis Gonzédlez de Cidmara y naturalmente la carta
de Lainez a Polanco escrita en 1547: cosas ciertamente de indiscutible
valor para la biografia de San Ignacio.

Fue San Francisco de Borja, tercer General de la Compaiiia, el
primero que encargé a Ribadeneyra en 1566 la redaccion de la biografia’®.
Y dio orden de que se recogiesen en todas partes aquellos papeles o cosas
que ayudasen a este propdsito, fuera de los escritos de Cdmara y de
Ribadeneyra, que estaban ya en Roma, con el fin de evitar la diversidad
de opiniones en el uso de los documentos. Y el 15 de julio de 1567 da
por supuesto que nuestro bidgrafo ha redactado ya «cosas de la Vida de
N.P. Ignacio»'.

Reunidos los papeles, se retiré Ribadeneyra a Frascati y el 29 de
junio de 1567 habia planeado la obra en cuatro libros, incluyendo en el
cuarto las virtudes de Ignacio: «Escribo en latin mediano, dice él al P.
Nadal, sin afectacién ni barbaria. Pienso escribir cuatro libros. El pri-
mero, desde el principio de su conversacién hasta que vino a Paris. El
segundo hasta que fue hecho General en Roma. El tercero, hasta la
muerte, con el progreso y dilatacion de la Compaiiia. El cuarto de las
virtudes particulares del padre.

El primero he casi acabado, digo el primer borrador, distinto en
16 capitulos. El segundo, pienso que podia acabar este verano, si tengo
salud. Lo demds quedara para otro afio o para cuando nuestro P. General
me diese tiempo»''.

En Octubre de 1568 estaba de vuelta en Roma y daba los dltimos
retoques a su Vita, de tal manera que en mayo de 1569 tenia ultimado
el trabajo y firmaba el prélogo. ;La escribi6 directamente en latin y luego
la tradujo al castellano antes del 1578, como nos lo advierte €l mismo
en el prélogo al cristiano lector? «Este libro de la Vida de nuestro padre
Ignacio, algunos anos ha que la escribi yo y la publiqué en latin. Escribile
en aquella lengua, que es comiin, porque la dirigi a toda nuestra Com-
pafifa, que estd extendida y derramada casi por todas las naciones del
mundo. Agora le he traducido y afiadido en nuestra lengua castellana
para que nuestros hermanos legos de Espafia y otras personas devotas y

® Ibidem, pag. 7.
' Ibidem, pag. 7.
' Ibidem, pag. 10.
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deseosas de saber los principios de nuestra religién, que no saben la
lengua latina, que puedan gozar y aprovecharse dél en la suya»'.

Contra esa afirmacion parece que la primera redaccion fue en cas-
tellano, como es obvio. Pero ahora no nos vamos a detener en esta
cuestion.

El rigor critico con que procede Ribadeneyra lo manifiesta él mismo
en el prélogo, protestando, escribe él, «que no diré aqui cosas inciertas
o dudosas, sino muy sabidas y averiguadas. Contaré lo que yo mismo
of, vi y toqué con las manos en nuestro B.P. Ignacio, a cuyos pechos
me crié desde mi nifiez y tierna edad»".

Y lo vuelve a repetir al hacer la declaracién jurada en el proceso
informativo de Madrid para la canonizacién del fundador.

«A la tercera pregunta dijo que no hay cosa en el dicho libro de
la vida del P. Ignacio, que él escribié, que él entienda que es falsa; a lo
menos que no se acuerda que haya escrito cosa falsa sabiendo que lo es,
antes cree y tiene cierto que todo lo que dice en el dicho libro, moralmente
hablando, es verdadero, porque puso gran diligencia y cuidado en guardar
entera verdad y en escribir lo que vio y oyé del mismo P. Ignacio o lo
que €l conté de si o otras personas graves contaron dél o él pudo sacar
de originales y papeles muy ciertos y averiguados. Y asi, todo lo que
este testigo dice en el dicho libro que vio y oyd del P. Ignacio, lo vio y
oy6 dél mismo; y lo que dice haber oido de otras personas graves, también
es verdad que lo 0y6, como en el dicho libro se contiene»'.

Esta fidelidad, en cuanto a lo positivo se puede comprobar con-
sultando las fuentes de que hoy disponemos, si prescindimos de algunos
datos de menor cuantia que se le pasan al més serio escritor.

En conjunto, pues, esta biografia de Ribadeneyra es la mds seria
y documentada y a la vez la més llena de frescura entre las primeras que
se escribieron en aquel tiempo.

También se preocupé San Francisco de Borja de que alguien es-
cribiese la primera historia de la Compaiia, para lo que destiné al P.
Juan Pedro Maffei. Al morir Borja, el siguiente General, Everardo Mer-
curiano, encargé al mismo Maffei que redactase una nueva Vida de
Ignacio de Loyola y mandé que se le entregasen los papeles de Polanco,
sobre lo cual Ribadeneyra mostraba ciertas reservas, porque, segun decia
él, «hay en aquella escritura muchas cosas tocantes a faltas y sindicaciones
de Padres muy antiguos y graves de la Compaiia, como Simén, Mirén,
Torres, etc., y no es bien que anden en manos de gente nueva ni aun de
la antigua, pues no ha de vivir esta memoria para siempre»'’.

2 Tbidem, pdg. 55; BAE, vol. 60, pag. 8.

" M1, vol. 93, pag. 69.

' Ibidem, pag. 36.

S MHSI, vol. 73, Fontes Narrativae (FN) vol, II, Romae 1951, pag. 37.
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En lo cual manifestaba, por una parte, uno de los criterios que el
humanista toledano habia utilizado en su biografia, que era silenciar las
cosas negativas que no fuesen conducentes al fin propuesto, como luego
Veremos, y, por otra, el respeto a la voluntad de Polanco que habia escrito
aquella obra sé6lo para los superiores.

De hecho la biografia de Maffei De vita et moribus Ignatii Loiolae
apareci6 en Roma en 1585, basada en las mejores fuentes y arropada
con un latin clasico, pero sin la frescura y el vigor de la de Ribadeneyra.

Con razén Eduard Fueter en su Historia de la Moderna Historio-
grafia afirma que «el Humanismo no produjo biografia alguna que pueda
parangonarse con la obra de Ribadeneyra»'®.

2) Elfinque se propuso. Sihay alguna cosa clara en el pensamiento
de Ribadeneyra al escribir la Vida de Ignacio, es el fin que se propone:
el edificar al lector (que en su intencién primera eran los miembros de
la Compaiiia) y ofrecerle un modelo de vida para que lo imitase. Asi lo
dice en el prélogo enunciando las razones que le han movido a escribir
esta Vida. «Otra hay, dice él, que es mas doméstica y propia nuestra,
que es de seguir e imitar a aquél que tenemos por capitdn. Porque, asi
como los que vienen de ilustre linaje y de generosa y esclarecida sangre
procuran saber las hazafas y gloriosos ejemplos de sus antepasados y de
los que fundaron y ennoblecieron sus familias Yy casas, para tenerlos por
dechado y hacer lo que ellos hicieron, asi también nosotros, habiendo
recibido de la mano de Dios nuestro Sefior a nuestro bienaventurado
padre Ignacio por guia y maestro y por caudillo y capitan desta milicia
sagrada, debemos tomarle por espejo de nuestra vida y procurar con todas
nuestras fuerzas de seguirle, de suerte que, si por nuestra imperfeccion
no pudi€éramos sacar tan al vivo y tan al propio el retrato de sus muchas
y excelentes virtudes, a lo menos imitemos la sombra y rastro dellas. Y
por ventura para esto os serd mi trabajo provechoso y también gustoso
y agradable, pues el deseo de imitar hace que dé contento el oir contar
lo que imitar se desea, y que sea tan gustoso el saberlo como es el obrarlo
provechoso»'’.

Y al cerrar su biografia, vuelve a exponer el fin que le guié: «Esto
es lo que principalmente me ha parecido decir de la vida y costumbres
de nuestro santo padre Ignacio, para que su memoria (como suele acon-
tecer en las cosas humanas) no se nos fuese envejeciendo y perdiendo
poco a poco, y para que los nuestros tengan siempre delante un dechado
perfectisimo, de donde puedan sacar las muestras de todas las virtudes»'.

Y no debe extrafiarnos que el edificar al lector e incitarlo a imitar
al fundador de la Compaiia, fuese el propésito inicial de un hagidgrafo

'* RicarRDO GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva Biografia, BAC,
Madrid 1986, p4g. 15.

7 M, vol. 93, pdg. 67; BAE, vol. 60, pag. 10.

" ML vol. 93, pag. 931.
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del siglo XVI, que estaba anclado en la gran corriente espiritua} de la
Hagiografia Moderna y Medieval, a la que vino a enriquecer no splo con
esta biografia, sino también con la de Lainez, con la de Francisco de
Borja y con el clasico Flos Sanctorum, que fue lectura de nuestras clases
populares durante mucho tiempo.

3) La contraposicion con Lutero. Algunos historiadores han in-
tentado contraponer la imagen de Ignacio de Loyola, fundador d}e la
Compaiiia de Jesis (dando por cierto al término compafiia un caracter
falsamente militarista), con la de Martin Lutero, padre del protestantismo
alemdn. ;Existe base histdrica para establecer ese par.alelismo? LIntenEé
Ignacio de Loyola, el defensor de Pamplona, organizar una caballeria
espiritual para luchar contra Lutero y sus secuaces?

Pedro de Leturia, uno de los mejores conocedores, no sélo del
Gentilhombre Ifiigo Lopez de Loyola, sino de San Ignacio de Loyola,
acepta el cotejo cronoldgico, aunque corrige el error de situar lg con-
versién de Ignacio en 1517, afio de la supuesta fijacién del mamfl?'sto
de Lutero contra las indulgencias, en vez de 1521, que es cuando [iigo
cae herido en Pamplona. Y por eso al mismo tiempo quiere destacar. el
Memorial que los Regentes del Reino y los Grandes y Prelados de Ca§tllla
y de Aragén enviaron al joven Emperador Carlos V el 21 de abpl de
1521 (justo un mes antes de la herida de Pamplona), en el que, sabiendo
la existencia de «la cizafia y cisma que el heresiarca Martin Lutero ha
sembrado en Alemania entre los siibditos y naturales de V.M., de que
todos nosotros, como catélicos cristianos y celadores de la fe y del servicio
y honra de V.M. hemos tenido y tenemos gran dolor y senti.miinto». s
le suplican le plega tomar esta causa de la fe por suya propia»”. O sea
que proponen a Carlos V que €l sea el Antilutero.

Y sigue Leturia sefialando hechos paralelos que corrieron por el
mismo cauce cronoldgico en los dos castillos, el de Pamplona y el de
Wartburg. Pero no traspasa la barrera del mero sincronismo.

Ricardo Garcia Villoslada da un paso mas y afirma que «decir que
Ignacio de Loyola fue el Antilutero y el Paladin de la Contrarreforma
puede ser un doble error, fundado en el conocimiento poco exacto de la
Historia»®. Y demuestra que Ignacio de Loyola, que vino al mundo
medio siglo antes que la Contrarreforma apareciese vestida de todas sus
armas en la palestra de Europa y que murié siete afios antes de que se
clausurara el Concilio de Trento, no puede llamarse el paladin de la
Contrarreforma. Otra cosa es que, como dice el protestante Paulsen, !a
conservacion de la Iglesia Catélica en el Este de Alemania, en Austria

' PEDRO LETURIA, El gentilhombre liiigo Lopez de Loyola, Madrid 1941, pag. 26}.
* R. GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biografia, BAC, Madrid
1986, pag. 814.



90 IGNACIO DE LOYOLA EN LA GRAN CRISIS DEL SIGLO XVI

y en Bohemia se debiera a la accién de los colegios que San Ignacio
mand6 fundar en aquellas tierras®.

Y, sin embargo, fue Pedro de Ribadeneyra el primero en establecer
formalmente ese parangén, que se hizo clasico, entre Loyola y Lutero.
Pero lo hizo por pasos.

En el capitulo XVI del libro IV, después de contar el humanista
toledano la muerte de Ignacio, afiade en la edicién latina de 1572 este
Juicio general sobre su personalidad: «Var6n por cierto valeroso y soldado
esforzado de Dios, el cual con particular providencia y merced envié Su
Majestad a su Iglesia en estos tiempos tan peligrosos para ir a la mano
a la osadia de los herejes que se rebelaban y hacian guerra a su Madre»™.
Y ahi termina en esa edicidn latina. No se formula aiin la antitesis Loyola-
Lutero. :

Pero, diez afios mds tarde, en la primera edicién castellana de 1583
y naturalmente en la edicién definitiva tanto latina como castellana de
1586 introdujo el famoso parangén entre ambos personajes:

«Y vése ser esto asi claramente, porque, si bien lo consideramos,
hallaremos que este santo padre se convirtié de la vanidad del mundo a
servir a Dios y a su Iglesia al mismo tiempo que el desventurado Martin
Lutero publicamente se desvergonzé contra la religion catélica. Y, cuando
Lutero quitaba la obediencia a la Iglesia romana y hacia gente para
combatilla con todas sus fuerzas, entonces levanté Dios a este santo
capitdn, para que allegase soldados por todo el mundo, los cuales con
nuevo voto se obligasen de obedecer al sumo pontifice y resistiesen con
obras y con palabras a la perversa y herética doctrina de los secuaces de
Lutero»”. Aqui ya se establece el paralelismo.

(De dénde le pudo venir a Ribadeneyra la idea de establecer ese
paralelismo?

Aqui lanzo yo una hipétesis de trabajo, que el lector podrd juzgar.
En 1574 abandoné Ribadeneyra Roma y se replegd a Espana, donde
todavia habria de vivir 37 afios. Pero antes del 8 de enero de 1567, que
es cuando mandé Francisco de Borja, como General de la Compafiia, a
Nadal que remitiese a Roma todos los papeles referentes a San Ignacio
para la biografia que sobre él preparaba Ribadeneyra, éste habia tomado
ya una serie de notas en un manuscrito titulado De actis Patris Nostri
Ignatii™, que para su revisién tenfa en sus manos Nadal y constaba de
112 nimeros. Estd compuesto este manuscrito entre 1559-1566 y es
distinto de otro semejante titulado Dichos y hechos de N.P. Ignacio, que
Ribadeneyra compuso hacia 1573%.

' PEDRO LETURIA, Estudios Ignacianos, vol. I, Roma 1957, pag. 345.
M, vol. 93, pag. 713.

> Ibidem, pag. 715.

* MHSI, vol. 73, F.N, II, pag. 317-394.

* Ibidem, pag. 465-499.
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Pues bien, el niimero o nota 18 dice en latin: «En el mismo ano
en que Lutero se pasé de la obediencia de la Iglesia al campamento del
diablo, es decir en 1517, nuestro Padre se incorpord al de Cristo. Lo
cual es patente, si consideramos el tiempo en que se convirtié y murid.
Pues muri6 el ano del Sefior de 1556 a la edad de 65 afios. Y se convirtié
a los 26 afios. Ahora bien, de 26 a 65 hay 39 afios, que si los restamos
de 56, en que murié, quedan 17. Por otra parte es seguro que en 1517
Lutero abandoné la fe, lo cual ciertamente es un claro argumento de la
benignidad de Dios».

En este texto establece Ribadeneyra por primera vez el paralelismo
entre Ignacio y Lutero o mejor dicho establece el puro sincronismo,
aunque siguiendo entre otros a Cdmara en la Autobiografia pone el afio
de la conversion y, por tanto, de la defensa de Pamplona en 1517 a los
26 afios, lo cual es un error, puesto que fue en 1521, a los 30 anos.

Nadal, por su parte, taché el texto del nimero 18 y Ribadeneyra
no lo utilizé en la primera edicién latina; pero en la primera edicién
castellana lo corrigié y puso la herida de Pamplona en 1521, con lo que
fall6 el sincronismo de la rebelién de Lutero en 1517 con la herida de
Pamplona.

Tampoco aparece aqui la antitesis entre Lutero, capitdn de los
herejes, que «quitaba la obediencia a la Iglesia Romana y hacia gente
para combatilla con todas sus fuerzas»”, e Ignacio de Loyola, «capitdn
y caudillo y defensor de su Iglesia contra Lutero»*, como aparecerd en
la tercera edicidn castellana y algo en la primera también castellana, en
la que faltan los capitulos 18 y 19 del libro segundo de la Vida. Diriase
que el sincronismo de la nota 18 del manuscrito De Actis, segin mi
opinién, va mds en la linea de la meditaciéon de Dos Banderas de los
Ejércitos de San Ignacio, en la que éste describe o pinta dos campos o
campamentos militares: el uno, de Cristo, «sumo capitdn y sefior nuestro,
que llama y quiere a todos debajo de su bandera»; y el otro de Lucifer,
«mortal enemigo de nuestra humana natura», que al contrario quiere a
todos «debajo de la suya».

Asi es como, con esta terminologia militar, se expresa en la men-
cionada nota 18, en la que Lutero no se presenta como capitdn sino como
secuaz del diablo, a cuyo campamento se acoge («ad castra diaboli des-
civit»); y el Ignacio recién convertido acude a su vez al campamento de
Cristo («se ad Christum recepit»)®. Ninguno de los dos aparece como
capitan y caudillo de huestes guerreras.

* Tbidem, pag. 331.

¥ MHSI, vol. 93, FN. IV, p4g. 715.

* Ibidem, pag. 315. _

* Ambas expresiones latinas tanto «ad castra desciscere» (Lutero) como «sese recipere
ad» (Ignacio) son claramente términos militares.
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Y aqui entra un factor nuevo. Después de la primera edicién latina
de 1572, aparece en Espana el libro sexto y Gltimo de la Historia Pontifical
de Gonzalo de Illescas (1573), en la que se hace una breve y elogiosa
relacion de la vida de San Ignacio y de la Compaiifa de Jesis, en la
misma linea que la que en 1556 habia publicado en Sevilla el dominico
Domingo de Valtanas™.

Ribadeneyra tuvo que conocer esta obra. Ya en Espafa, Ribade-
neyra pasaba en Toledo largas temporadas en la misma casa en que
moraba el gran predicador P. Francisco de Estrada, paisano y compafiero
de Gonzalo de Illescas, a quien éste cita con elogio®. Alli sin duda pudo
leer la Historia Pontifical y le llamaria la atencién la contraposicién que
Illescas hace entre Lutero y Hernan Cortés —dos capitanes, bajo cuyas
banderas se alistan muchas gentes— que no deja de tener interés por el
modo de hacerla.

El parangén que Illescas establece entre Lutero y Herndn Cortés
es el siguiente:

«Martin Lutero fue hijo de Juan Luder y de Margarita, su mujer,
personas viles y de baja suerte. Nacié en la villa de Islebio [Eisleben],
lugar de Sajonia, del sefiorio de los Condes de Menfelt, en el afio de
Cristo nuestro Redendor, de mil y cuatrocientos y ochenta y cinco [1483],
en el mismo ano que, como vimos arriba, nacid en Medellin el famosisimo
varén Fernando Cortés, Marqués del Valle. Y ansi parece cosa que no
se debe pasar sin alguna consideracién que en un mismo aio haya nacido
Martin Lutero en Sajonia para turbar el mundo y para meter debajo de
la bandera del demonio a muchos de los fieles y catélicos cristianos, que
vivian en paz y quietud dentro de la religién cristiana; y Cortés en Espafia,
para atraer a la Iglesia infinita multitud de gentes béarbaras, que por tantos
anos habian estado debajo del poder de Satands, envueltos en vicios y
ciegos con la idolatria. De suerte que Lutero naci6é para tentacién y
probacion de los escogidos, y Cortés para que se cumpliese y se multi-
plicase el nimero de cristianos. Porque, asi como nacieron casi en unos
mesmos dias, asi también comenzaron cada uno su negocio en un mesmo
afio. Lutero a corromper el Evangelio entre los que le conocian y le
habian ya recibido, y Cortés a publicarlo limpia y sinceramente a las
gentes que nunca habian tenido noticia ninguna dél ni habian oido predicar
a Cristo»>,

La contraposiciéon que hace Ribadeneyra entre Lutero y Loyola y
la que hace Illescas entre Lutero y Herndn Cortés se asemejan en los dos

* GoNzALO DE ILLESCAS, Segunda Parte de la Historia Pontifical y Catélica, Madrid
1652, 5.7 edicién, que es la que utilizo; PEDRO SAINZ RODRIGUEZ, Una apologia olvidada
de San Ignacio y de la Compania de Jesis, por Fr. Domingo de Valtands: Archivum
Historicum Societatis Jesu, 25 (1956) 156-179.

> MHSI, vol. 60, M. RIBADENEYRA, vol 1, Madrid 1920, pag. 434-437.

* G. pE lLLESCAS, Historia Pontifical, Madrid 1652, pag. 354.
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elementos siguientes: a) en el paralelismo de los arios. lllescas lo pone
en el ano del nacimiento de ambos. Ribadeneyra, en el afo de la con-
version de Ignacio, que obliga a Ribadeneyra a contradecirse en las fechas
por salvar el sincronismo cronologico de 1517, lo cual refuerza mi hi-
pétesis de que al toledano le gusté el paralelismo y quiso a toda costa
salvarlo como fuera.

b) en el paralelismo antitético de los resultados hitdricos. Evi-
dentemente, si de Herndn Cortés se podia decir que habia traido a la
Iglesia infinita multitud de gentes barbaras al revés de lo que hacia Lutero
separando de la Iglesia a los fieles, también se podia afirmar que Loyola
y més directamente en relacién con Lutero, puesto que con la red de
colegios y casas de la Compaiia por el mundo germdanico habia puesto
un dique seguro «a la perversa y herética doctrina de los secuaces de
Lutero».

Este paralelismo de Illescas se publica en 1573, un afio después
de la Vita de Ribadeneyra, en cuya edicién de 1572 no consta todavia
tal paralelismo. En cambio, en la primera edicion castellana de 1583 ya
aparece en Ribadeneyra dicho paralelismo. Sabemos que el argumento
post hoc, ergo propter hoc en historia no es vélido por si mismo. Pero
puede serlo por las circunstancias concomitantes. Y aqui esas circuns-
tancias concomitantes nos atrevemos a decir que lo persuaden. Es decir
que la idea del paralelismo de Ribadeneyra, no el sincronismo, entre
Loyola y Lutero le vino probablemente de la lectura de Illescas. Los
capitulos 18 y 19 del libro II, que se afiaden en la edicion castellana de
1586 y también en la latina del mismo afio, amplian, en una gran pers-
pectiva historica, ese paralelismo antitético. Es el periodo mas actico de
la Contrarreforma, en el que los dos frentes de protestantes y catélicos
se muestran mas beligerantes. La antitesis Loyola-Lutero encajaba per-
fectamente en el espiritu de la época y respondia al ambiente de entonces.
La figura de Ignacio de Loyola se presenta no sélo como admirable e
imitable, sino también como simbolo de la fuerte reaccion de la Contra-
rreforma catélica.

2. Fase critica: los Bolandistas

Con los Bolandistas y con la publicacién del primer tomo de la
famosa coleccién Acta Sanctorum en 1643 comienza una nueva era en
la Historia de la Hagiografia. La edicién de los textos de las vidas de
los santos se tratan con el mismo rigor critico que la de cualquier otro
texto histérico sin buscar otro fin que la verdad histérica.

El precursor del Bolandismo, Heriberto Rosweide, nacido en
Utrecht en 1569 y entrado en la Compaiiia en 1588, fue contemporaneo
de Ribadeneyra, pero no lo llegé a conocer personalmente. Rosweide
proyect6 recoger, explorando las bibliotecas y archivos, todos los textos
hagiograficos desde la més remota antigiiedad, y depurar después lo
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verdadero de lo falso. Con lo cual pensaba hacer un gran servicio a la
ciencia histérica y consiguientemente a la Iglesia catélica en un tiempo
en que las controversias sobre los santos estaba en lo mas vivo. La
ejecucién de este proyecto comprendia la publicacién de dieciocho vo-
lamenes en folio: de los cuales tres serian estudios preliminares; doce,
de textos con las vidas de los santos; uno, de martirologios; y dos de
notas e indices. El plan era tan ambicioso que, cuando se pidi6 al parecer
al gran controversista, el cardenal Roberto Bellarmino, les disuadié de
la empresa funddndose en la inmensidad del trabajo y del dinero que esto
suponia. Esto sin tener en cuenta lo problematico de sus resultados.

No obstante esta opinion tan autorizada, otros pensaron lo contra-
rio, como suele suceder en las grandes obras. Y ante la aparicién en 1615
de la obra capital de Rosweide, Vitae Patrum, era ya dificil dar marcha
atras.

Pero no seria €l, sino su sucesor Jean Bolland (1596-1665), el que
con su entusiasmo diera el respaldo definitivo a esta singular aventura.
De su nombre Bolland se denominarian bolandistas los colaboradores de
su obra.

Hippolyte Delehaye (1859-1941), el principe de los bolandistas,
escribiendo en 1920 la Historia de Bolandismo, rubricaba con este co-
mentario la decision de Jean Bolland al emprender la nueva coleccién.
«No es la primera vez que una gran ilusién acompané el nacimiento de
una gran obra»™.

El nuevo estilo, el nuevo método critico aplicado a las fuentes se
fueron enriqueciendo a medida que avanzaba la serie de las Acta Sanc-
torum. Y a la vez iba aumentando el niimero de volimenes dedicado a
cada mes. Sobre el mes de enero habian salido solo dos voliimenes. En
cambio sobre cada uno de los meses de mayo, junio y julio ya tuvieron
que publicarse siete. Al llegar, pues, al 31 de julio, fiesta de San Ignacio
de Loyola, el expediente hagiografico del santo habia de ir en el séptimo
volumen de dicho mes.

Esto sucedia ya en el siglo XVIII cuando la Sociedad de los Bo-
landistas era dirigida por un hombre excepcional, el antuerpiense Daniel
Papebroch —que con Bolland y Delehaye forman el triunvirato mads
distinguido de la institucién— y que serfa la mayor lumbrera de la Ha-
giografia en el siglo XVIII. Pero no fue él el encargado del expediente
de San Ignacio, sino el P. Jean Pien (Pinius), que tuvo la fortuna de
contar con la inestimable colaboracién de su hermano Ignacio, también
jesuita, residente en Roma como teélogo del General de la Orden.

A los dos hermanos, pues, hay que atribuir los méritos de la con-
tribucién de las Acta Sanctorum a la biografia ignaciana. Dice con razén

* HippoLYTE DELEHAYE, L’ Oevre de Bollandistes a travers trois siécles (1615-1915),
Bruxelles 1959, pag. 21.
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Baudouin de Gaiffier, bolandista contemporaneo que dirigio el drea his-
pénica hasta su muerte, que hasta la aparicion de Monumenta Historica
Societatis Jesu, el comentario del bolandista Jean Pinius, impreso en
1731, fue una de las mejores contribuciones a la historia de San Ignacio™.
El mayor valor de la eruditisima obra del bolandista radica precisamente
en el gran nimero de documentos que alli analizé o publicé.

De las 889 paginas de que consta el tomo séptimo del mes de julio,
se dedica al fundador de la Compaiia de Jesiis exactamente la mitad del
tomo™.

Después de una dedicatoria al nuevo General de la Compafiia Fran-
cisco Retz, recientemente elegido (1730-1750), viene el largo comentario
de Pinio de 225 paginas (409-634) sobre mil cuestiones que se plantean
en la biografia de San Ignacio, dando por supuesto que el biégrafo mejor
del Santo es Pedro de Ribadeneyra. En lo cual ya toma postura clara
ante ese fundamental problema historiografico.

Le sigue la Autobiografia de Luis Gongalves de Camara, que €I
(Pinius) llama Acta antiquissima®, traducida al latin por el saboyano P.
Anibal de Coudretto entre 1559 y 1561, cuando éste, vuelto de Sicilia,
residia en el Colegio Romano®'.

Era la primera vez que se editaba este texto de excepcional im-
portancia en la biografia ignaciana, juzgando los bolandistas que «aquella
Vida, por tantos titulo venerable debia sacarse a la luz piblica arrancdn-
dola de las tinieblas del Archivo»®®. Y esta edicion latina seria la que
habian de utilizar mas tarde los editores del Monumenta, juntamente con
el texto original espafiol continuado en italiano por el P. Camara.

Era un paso de gigante en la critica ignaciana. A continuacién se
edita la Viza latina de San Ignacio, segiin el texto de la segunda edicién
de Ribadeneyra. Con lo que se confirman las preferencias de los bolan-
distas por el primer biégrafo de Ignacio de Loyola. Tanto la Autobiografia
como la Vita van ilustradas con notas aclaratorias, como si no bastase la
riqueza informativa del largo Comentario que les precede.

Y, por fin, se completa el expediente hagiografico con un tratado
sobre la apoteosis del Santo, que se refiere tanto al culto (templo de
Loyola, la Casa-Torre, Manresa, Casas de Ejercicios Espirituales) como
a los milagros. Llaman la atencién las magnificas 1dminas que la obra

* B. pE GAIFRER, Une collaboration fraternelle: la dissertation sur S. Ignace par
les Peres Jean et Ignace Pinius dans les «Acta Sanctorum»: Archivum Historicum Societatis
Iesu, 25 (1956) 179-189.

3 AcTA SANCTORUM JULH, tomus VII, Antuerpiae 1731, pag. 409-853. Ignacio Ipa-
rraguirre tal vez no aprecie lo suficiente la labor historiogréfica de los hermanos Pien o
Pinius en Acta Sanctorum de los Bolandistas: Obras de San Ignacio, Introduccién general,
BAC, Madrid 1991, pag. 14-15.

* Ibidem, pag. 634-654.

* FN. 1, pag. 334-335.

* Acta Sanctorum, pag. 593, n.
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ofrece sobre el templo y la Casa de Loyola, de un gran valor y belleza,
tanto mds de agredecer en una época que carecia del arte fotogréfico.

La lectura de esta obra —por supuesto limitada a gente muy se-
lecta— abri6 nuevas perspectivas en el conocimiento de San Ignacio. Su
texto fue leido, conforme a la costumbre tradicional de las casas religio-
sas, durante la comida. Ignacio Pinius transmitia a sus colegas de Bélgica
y a su hermano Juan el eco del entusiasmo que despertaba ese tomo,
informdndoles de que el P. Juan Hartung, Rector del Colegio de Ma-
guncia, y los residentes de aquel Colegio, habian oido leer con mucho
gusto esa obra.

Dos cosas fueron necesarias para emprender un estudio critico de
tal envergadura. Primero, hacer un viaje a Espafia para recoger los ma-
teriales que aqui pudiera encontrar. Y este viaje lo realizé el mismo Juan
Pinius® durante los afios 1721 y 1722, que aprovechd también para
preparar un estudio sobre la liturgia mozarabe que publicé en el tomo
VI de las Acta del mes de julio. Segundo, hacer un inventario en Roma
de toda la documentacién que existiera alli sobre el Fundador de la
Compaiia. Este trabajo corrié a cargo de su hermano Ignacio Pinius
(1681-1763), quien después de transcribir en Lovaina todos los docu-
mentos que sobre San Ignacio existian en aquel Colegio, se fue a Roma
en 1728 y durante dos afios y pico hizo un acopio inmenso de materiales
(auxiliado por un copista) para envidrselos a su hermano. El 4 de marzo
de 1730 le comunicaba a Juan con qué escrupulosidad habia hecho la
transcripcion: «Los documentos que te envio de N.P. San Ignacio los he
transcrito yo todos o los he hecho transcribir en mi habitacién sacdndolos
del Archivo de la Curia, que estdn bajo la custodia del Archivero y del
Secretario de la Compafifa... He hecho la comprobacién de la transcrip-
cioén con el original no sélo con diligencia, sino con escrupulosidad.
Cuando leas las dudas que he puesto al margen sobre algunas palabras,
letras o signos ortogréficos, comprenderds lo que me he interesado por
la fidelidad a los textos. Si he errado en algo, hombre soy; pero no ha
sido por falta de cuidado. Conozco el humor hipercritico de nuestros
tiempos»*.

No hay duda, pues, de que a los hermanos Pinius no se les escapo
ninguna documentacién de la que entonces se conocia y estaba en Roma.
Esto acredita el valor critico del Comentario, las notas que ilustran tanto
la Autobiografia como la Vita de Ribadeneyra y, por tanto, el valor
historiografico de la aportacién bolandiana.

Las nuevas biografias que aparecen después de las Acta Sanctorum
de julio se benefician de esta riqueza documental, siempre que no se
aparten del texto, como sucede algunas veces.

** Los mismos bolandistas suelen llamar a Jean Pien por su apellido latino Pinius
* ACTA SANCTORUM, tomo VII, pag. 599, donde Juan le dedica a su hermano Ignacio
unas carifiosas frases de justificada alabanza.
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En conclusién, la imagen del fundador de la Compafiia super6 la
fase edificante y entré en la fase critica de la mano de los mejores
hagiogréficos del siglo X VIII: los bolandistas. Estos mantienen los valores
tradicionales, pero afaden la nueva actitud critica del siglo de las luces,
que en no pequena parte a ellos también se debe.

3) Fase antropoldgica. Si los bolandistas dieron un gran avance
en el conocimiento y uso de las fuentes seglin las exigencias criticas de
su tiempo, se debe, sin embargo, al nuestro la mayor aproximacién al
drama interior de Ignacio de Loyola, gracias a la edicién ejemplar de
Monumenta Historica Societatis Jesu, donde no se ha ahorrado esfuerzo
alguno para presentar a la opinién piblica toda la documentacién sobre
los origenes de la Compaiiia de Jesis. Y es de advertir que se debe a un
General espanol, Luis Martin (1892-1906), y a un grupo de espaiioles la
iniciativa y la realizacién de tamafia empresa.

Comenz6 el proyecto en Madrid en 1892, refundiendo los seis
volimenes de cartas de San Ignacio, publicados con anterioridad en
Madrid entre 1874 y 1879, en el nuevo proyecto, cuyo primer volumen
veria la luz publica en 1894. Hoy tiene la Coleccién cerca de 140 vo-
ltmenes y constituye una fuente de inapreciable valor para la Historia
de los siglos XVI y XVII.

A San Ignacio se dedican 22 volimenes, divididos en cuatro series.
A sus primeros compafieros, incluidos Ribadeneyra, Nadal y Borja, 35
volimenes. Mas 12 volimenes de Epistolae mixtae, Litterae Quadri-
mestres 'y Monumenta Paedagogica totalizan 70 volimenes de fuentes
referentes a la persona de Ignacio de Loyola y a su contexto histérico.

Sia esto afiadimos la Revista del Instituto Histérico de 1a Compaiiia,
publicacién semestral iniciada en 1932, que dedica especial atencién a
la persona de su Fundador, se encuentra el historiador moderno con un
inmenso ctimulo de informacién para el estudio de la personalidad total
del Santo.

Contando con tan sélida base podia mandar el General de la Com-
pania P. Luis Martin (11906) que se intentase por naciones o Asistencias,
la redaccién de la Historia de la Compania de Jesis, cuyos primeros
voliimenes forzosamente tenian que discutir la accién de Ignacio de Lo-
yola en cada una de esas regiones. Y asi se publicaron las Historias de
las antiguas Asistencias de la Compania: ANTONIO ASTRAIN, Historia de
la Compaiiia de Jesis en la Asistencia de Esparia, Madrid 1912-1923,;
PieTRO TACCHI VENTURI, Storia de la Compagnia di Gesu in Italia, Roma
1910-1951; HENRI FOUQUERAY, Histoire de la Compagnie de Jésus en
France des origines a la suppresion 1528-1762, Paris 1910-1925; FRAN-
cisco RoDRriGUEZ, Historia da Companhia de Jesus na Assistencia de
Portugal, Porto 1931-1950; B. DuHR, Geschichte der Jesuiten in den
Ldndern deutschen Zunge in XVI Jahrbundert, Freiburg i.Br. 1907-1928.

Tanto Antonio Astrain, que fue Director de Monumenta de 1921
a 1928, como Tacchi Venturi, que rastre6 con maestria las corrientes
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espirituales de Italia en el s. XVI, son los que mds y mejor han utilizado
las fuentes de Monumenta en sus respectivas Historias de la Compania
para los primeros lustros.

Pero eso fue sélo el despegue inicial. Desde entonces acd se ha
avanzado mucho por el camino no sélo de los hechos externos, sino por
el del proceso de formacién y maduracién, de una manera diacronica,
de la espiritualidad y de la humanidad de Ignacio de Loyola. Sobre todo
se ha querido captar el mundo de las motivaciones interiores, sus vivencias
espirituales y misticas, la razén dltima de su accién como hombre, como
apostol, como gobernante, como santo. Como consecuencia han caido
los viejos mitos de un Ignacio de Loyola lejano, barroco, imponente pero
frio, dotado de una voluntad férrea por encima de las fuerzas humanas
y elevado al empireo de la santidad mas excelsa, para dar lugar al hombre
normal sometido al aprendizaje de los primeros pasos de la vida espiritual;
al fundador que busca tanteando la voluntad de Dios; al gobernante que
usa los medios humanos como si no dependiese de los divinos y los
divinos como si no dependiese de los humanos; al santo que se eleva a
las cumbres de la mistica y al mismo tiempo atiende con carifio al cuidado
de sus companderos enfermos. Esta conquista de la biografia moderna
ha sido posible gracias, por un lado, a las nuevas cuestiones que el hombre
actual plantea a la Historia y, por otro, a los medios documentales que
ofrecen tanto Monumenta como la investigacién moderna.

Sobre este terreno han surgido las biografias mds recientes que son
conocidas por todos y por eso no las vamos a mencionar.

De la mano sobre todo de la riquisima correspondencia de San
Ignacio —unas 7.000 cartas que son tal vez el mejor instrumento para
comprender la personalidad de Ignacio— podemos observar la postura
del Fundador de la Compaiia en relaciéon con Alemania y con el mo-
vimiento luterano.

Ignacio no aparece en esta documentacién como un furibundo com-
batiente antiluterano, sino como dirigente responsable de una nueva y
fuerte organizacién eclesidstica —una nueva Orden religiosa— consa-
grada a la defensa y a la propagaci6n de la fe en todo el mundo con los
medios especificos de su instituto.

Esos medios, en el caso alemdn, eran entre otros la fundacién del
Colegio Germdnico en Roma donde pudieran formarse en virtud y letras
y sobre todo en Teologia jovenes selectos procedentes del Imperio, que
volviendo después a sus tierras llevasen en su alma la adhesién al Pon-
tificado Romano y una excelente formacién eclesidstica, tan necesaria
entonces en Alemania. El tiempo dio la razén a esta obra, porque de ella
han salido seis principes electores y centenares de obispos y miembros
de los cabildos catedralicios que han dado un tono de distincién intelectual
y espiritual a la Iglesia alemana.

En la misma linea del Colegio Germénico estaba la fundacién
dentro del Imperio de Colegios y Universidades para la formacién de la
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juventud tanto eclesiastica como seglar. El P. Jer6nimo Nadal, a quien
tanto apreciaba San Ignacio, escribia a éste pintdndole con colores muy
negros la situacién de Alemania: «Me parece ver una nacién tan grande
y noble como ésta, abandonada de todos y dejada para pasto del de-
monio»*'. Y el inico remedio que vefa para regenerar al clero decadente
y formar una generacién de hombres nuevos, eran los colegios. Y asi
iran surgiendo los colegios de Colonia, Ingolstadt, Viena...

Precisamente a los Padres que envi6 a Ingolstadt el 24 de septiembre
de 1549 les dio Ignacio una serie de instrucciones que reflejan su ideal
apostolico: «El fin, dice él, que sobre todo ha de tenerse ante los ojos,
es aquel que pretende, al enviarlos, el Sumo Pontifice: a saber, ayudar
a la Universidad de Ingolstadt y, en lo posible, a toda Alemania en lo
pertinente a la pureza de la fe, obediencia a la Iglesia, y, en fin, a la
sélida y sana doctrina y a las buenas costumbres. Como fin secundario
tendrén el promover la Compaiiia en Alemania, cuidando particularmente -
se erijan colegios de la Compania en Ingolstadt y en otras partes, siempre
a gloria de Dios y bien comiin. Aunque los medios, advertia Ignacio,
que ayudan a estos fines estén muy unidos, como los fines mismos lo
estdn, sin embargo, algunos ayudan a ambos casi igualmente, y otros
mds al primero y otros mds al segundo, y con este orden se propondrdn»*.

Los medios, después de la confianza en Dios, habrin de ser una
vida ejemplar; el efecto sincero a todos por encima de los partidos; el
no buscar sus propios intereses sino los de Jesucristo; la afabilidad de
trato junto con la humanidad y caridad; el ganarse a las personas influ-
yentes; el adaptarse a la manera de ser de los alemanes; y el procurar la
unién mutua y la comunicacién con Roma.

Con esta actitud benevolente coincidia afios antes el Beato Pedro
Fabro, cuando el 7 de marzo de 1546 escribia desde Alemania a Lainez:
«Quien quisiere aprovechar a los herejes deste tiempo ha de mirar tener
mucha caridad con ellos y de amarlos in veritate. Es menester granjearlos
para que nos amen y nos tengan en buena posesion dentro de su espiritu
y tratar con ellos antes de la cosas que nos unen que de las que nos
separan, evitando dar la impresién de que una parte aplasta a la otra»*.

Como se ve, nada de explosiones de odio ni beligerancias internas
o externas antiluteranas.

S6lo después de la segunda convocatoria del Concilio de Trento,
a la que habian acudido por primera y dltima vez los enviados protes-
tantes, no con danimo de encontrar una férmula de entendimiento, sino
con manifiesta intencién de ganar tiempo para preparar mejor la guerra,
como en efecto se hizo alidndose los protestantes con Francia y atacando

“ MHSI, vol. 13, Monumenta Nadal, I. Matriti 1898, 289-290.
“* Obras de San Ignacio, BAC, Madrid 1991, pag. 862.
“ RICARDO G. VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola, pdg. 822.
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por sorpresa al Emperador (1552), se llegé a la conclusién de que no
habia lugar para un arreglo pacifico con los protestantes. Por eso se
endureci6 también la postura de Ignacio de Loyola.

De ahi que el 13 de agosto de 1554, ante el avance protestante,
sobre todo en Austria, Estado patrimonial de los Habsburgos, en cuya
Universidad de Viena habifa logrado penetrar, San Ignacio tuvo una con-
sulta con los PP. Lainez, Salmerén, Olave, Frusio y Polanco —los tres
primeros, te6logos del Concilio— y dicté una carta a Pedro Canisio, en
que le da instrucciones sobre las medidas que deben aconsejarse al Rey
Don Fernando, hermano de Carlos V, segin las circunstancias de tiempos,
lugares y personas. En ella se refleja la situacién creada en el Imperio y
lo dificil que se presentaba la solucién; y ofrece los medios tanto para
extirpar la herejia, como para hacer arraigar la religion catélica. Sin
abandonar los medios clasicos de vida ejemplar y buena doctrina, se pasa
a senalar los medios coercitivos que frenen el progreso de los protestantes.
Esta carta ha sido considerada por los protestantes como una declaracion
de guerra, olvidando el contexto histérico en que se escribe, cuando todas
las medidas de tolerancia han quedado marginadas y se va imponiendo
en cada pais el principio cujus regio, ejus et religio. Pero mas que las
medidas concretas de que el Rey se declare enemigo efectivo de toda
herejia, de que los herejes sean excluidos de los cargos piblicos y de la
Universidad, de que se eliminen los libros de los herejes, etc., interesa
mas el tono con que se expresa Ignacio: «Hemos entendido lo que V.R.,
escribe a Canisio, con pia solicitud pedia en sus cartas de 7 y 17 de julio,
conviene a saber: que escribiésemos lo que pensdsemos que podria ser
de mas provecho para conservar en la fe catlica las provincias sujetas
a S.M. Real, y restaurar en ellas la religién donde esta caida, y sostenerla
donde amenaza ruina; en cuyo negocio nos parecia deberse poner tanto
mayor diligencia, cuanto el animo de S.M., Principe verdaderamente
cristiano, se entiende estar bien dispuesto no menos que para tomar
consejo, para reducirlo a obra; pues de otra suerte, si a la diligente
inquisicién no acompanase la ejecucién animosa, lejos de valer la pena,
pararian en burla nuestros esfuerzos. Mas de las cosas que aqui se es-
cribiran, queda a la prudencia de V.R. ver cudles deban proponerse a
S.R.M., porque, asi como todas parecen haber de ser muy utiles, si a
todas diese lugar la razén de los lugares, tiempos y personas, asi puede
suceder que algunas de ellas sea necesario callarlas por la contraria dis-
posicién de las provincias o de los hombres con quienes se ha de tratar.
Por eso debo advertir de antemano que esto se escribe para el Rector y
para V.R., a fin de que, ambos, escogiendo lo que juzgaren conveniente,
lo noten, omitido lo demas. Y ahora procuraré indicar brevemente lo que
en este negocio sienten algunos graves te6logos de nuestra Compafiia de
juicio y doctrina, y animados de muy especial afecto de caridad para con
Alemania.
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Asi, pues, a la manera que en los males del cuerpo primeramente
hay que apartar las causas que engendran la enfermedad y en seguida
aplicar los remedios que ayudan para recobrar las fuerzas y buena dis-
posicién de antes, asi en esta pestilencia de las almas que por las varias
herejias estraga las provincias del Rey, primero se ha de ver cdmo se
arrancan las causas de ella y después como se podra restablecer y ro-
bustecer en aquella el vigor de la doctrina sana y catélica. Y por amor
a la brevedad, pondré con las menos palabras posibles las conclusiones
desnudas; porque las razones que en cada una nos convencen, quienquiera
que tenga los ojos sanos las verd facilmente»*.

Austria pertenecia al Imperio como un Estado mas de la Confe-
deracién germdnica. Y el propietario o sefior territorial de ese Estado era
Fernando I (por cierto con una formacién mucho mds espanola que su
hermano Carlos V), a quien sin duda habia conocido Ignacio en Arévalo.
Y dentro del Imperio cada principe era soberano de su territorio de acuerdo
con las constituciones imperiales. Fernando I era, ademés, Rey de Hun-
gria y de Bohemia por titulo particular. Incumbia, pues, a Fernando I la
tutela de la religioén en Austria, Hungria y Bohemia. Por eso, las medidas
que debia tomar Fernando I en sus Estados patrimoniales eran de distinta
naturaleza que las que habia de aplicar en el resto del Imperio. De ahi
las recomendaciones de San Ignacio a Canisio, que tenian valor sélo para
€s0s territorios.

En conclusion y resumiendo todo lo anterior, las tres fases de la
biografia ignaciana representan tres momentos caracteristicos del desa-
rrollo historiogréfico que, conforme al gusto y a las preferencias de cada
tiempo, han repercutido de una manera particular en la interpretacion
prosopografica de Ignacio de Loyola.

En la época de 1a Contrarreforma se representa a Ignacio de Loyola,
por imperativo de las circunstancias, como el anti-Lutero.

En la época de la Ilustracién se le representa todavia como con-
trarreformista, pero rebajado por las nuevas corrientes de la Critica his-
térica. En esta época son mds bien los protestantes los que agudizan la

hostilidad de las figuras histéricas del Catolicismo de los siglos XVI y
XVII.

En nuestra época va cediendo la agresividad por ambas partes
—catdlica y protestante— y se insiste mdas en el conocimiento del hombre
histérico en su totalidad, que es lo que interesa.

* Obras de San Ignacio, pag. 1011.
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En cada una de esas tres fases se refleja, en definitiva, la mentalidad
de la época y se interroga al pasado, segin la eterna ley de la historia,
desde la cambiante 6ptica del presente en el que vive el hombre. Siendo
uno mismo el objeto histérico, son muchas las pluriformes maneras de
interpretarlo.

He ahi la gran leccién de la experiencia historica en el mundo de
la biografia, lo mismo que en el de la Historia General.






